Karl Braun

,Damit das Leben weitergehen kann®

Zum historischen und kulturellen Hintergrund des spanischen Stierkampfs

1

Ohne die Tiere wire der Mensch nicht das, was er ist.

Vielleicht war die wichtigste Fihigkeit des Menschen, dieses mensch-seienden Tiers, die
der Beobachtung und der Nachahmung, die Mimesis, die es ihm erméglichte, anhand des
Tierverhaltens sein Repertoire an Jagd- und Sammelverhalten, an Wohnbauweisen, ja den
Umgang mit den Elementen insgesamt (man denke an das Dammbauen der Biber) zu er-
weitern,

Was aber dieses nachahmungsfihige Tier zum Menschen erhoben hat, ist die Imagina-
tionskraft, die seiner eigentlichen Stirke, der Sprache, innewohnt. Denn mit der Sprache
schafft sich der Mensch tiber die materielle Realitit hinaus eine imaginire Realitit: Da gibt
es Riume, die man nicht betreten darf, andere soll man in einer bestimmten Weise begehen,
wieder andere mufl man zu gewissen Zeiten betreten. Handlungen sind verboten, erlaubt
oder gar notwendig; mit dieser Gruppe von Menschen mufl man in diese Beziehung treten,
die mit einer anderen streng untersagt ist. Die Tiere spielen in diesem imaginiren Raum und
in dieser imaginiren Realitit eine entscheidende Rolle: Einige der Vorstellungen, die der
Mensch von den Kriften und vom Wirken der Natur hat, fassen sich in Tieren zusammen.
Die Tiere werden Machttriger und zugleich Symbole in der Wirklichkeit der Menschen.
Symbole, denn sie kbnnen aus dem Kontext gelést und in andere Zusammenhinge tiber-
fithrt werden. In sprachlich-analogischer Arbeit werden die Symbole ins Ritual integriert.
Das Ritual ist eine darstellende Auffithrung. Diejenigen, die es auffithren, wissen keine Er-
klirung dafiir zu geben aufler der, dafl es eben stattfinden mufl, Tm Ritual gibt es keine Un-
terschiede zwischen Mensch und Tier; da beide Krifte und Krifteverhiltnisse ausdriicken,
stehen sie auf derselben Hohe. Das Ritual (und darin sowohl Mensch als Tier) steht immer
am Schnittpunkt des Kampfes von Noch-Natur-Sein und immer erneuter Kulturwerdung
und Kulturtradition. Die meisten Rituale, in deren Mittelpunke ein Tier steht, sind heute
durch kritisch-analytische Durchdringung der Welt verschwunden oder véllig entstellt.

Je nach Lebensbedingung, Produktionsweise und Vorstellungsbildung von Menschen-
gruppen in einem Kulturraum wurden der Kulturausprigung entsprechende Tiere in den
Mittelpunkt geriicke. In der Entwicklung der vorderasiatischen und mediterranen Kultur
war der Stier eine Zentralfigur der Selbstprigung und des Selbstausdrucks, der Identitits-
findung. Nomadisierende Gesellschaften, deren Reichtum in Herden bestand, mufiten den
Stier in den Mittelpunkt ihrer Auseinandersetzung mit dem Rhythmus und den Kriften des
Lebens stellen. Die Vorstellungsbildung, das, was eine Gesellschaft von sich selbst an-
nimmt, ist im engen Zusammenhang mit der Art des Lebensunterhalts enstanden und
wirkt, ist sie einmal iiber Generationen etabliert, auf die Entwicklung der Verhaltens- und
sogar der Produktionsweise zuriick.

Was immer der Stier im Glaubensaufbau der von den Rindern lebenden Nomaden und
spiter der seffhaften Ackerbauern bedeutet haben mag, fest steht, daf} seine Prisenz und

_ Existenzform tief in das Denken der Mittelmeerkulturen eingegriffen hat. Die Stierprisenz
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in den Tempelanlagen der Grofen Géttin von Catal Hiyiik, der Mythos von der Ankunft
Europas im Abendland auf dem Stier, die minoische Stier-Kultur, in derem labyrinthischen
Zentrum der Minotaurus herrscht, und in der man Stierspiele feiert, z.B. das Stoppen eines
laufenden Stiers oder den Sprung iiber den Stier (ein Spiel, das man auf den Stichen der
Stierkampf-Serie Goyas und selbst heute noch manchmal in Spanien schen kann), all das
zeigt die wichtige Rolle dieses Tiers im gedanklichen Kosmos.! Nicht zufillig auch war die
grofie Versuchung des von der Abstraktion eines monotheistischen Gottes heimgesuchten
jidischen Volkes am Fufe des Berges Sinai ein goldenes Kalb, das natiirlich nichts anderes
als ein Jungstier gewesen ist.

In der Volkskultur Spaniens, in der Vielzahl der populiren Stierliufe und Stierspiele so-
wie auch in der zur Institution und in einer kapitalistischen Gesellschaft notwendigerweise
zum Geschift gewordenen Corrida, lebt etwas dieser frither im ganzen Mittelmeerraum
verbreiteten vorchristlichen Tradition der Stierverehrung fort. Die verschiedenen Formen
des Stierkampfs in Spanien sind Ritual: Reste einer traditionellen Gesellschaft, die sich in
der rituellen Wiederholung, im darstellenden und mitzulebenden Ereignis ausdriickt und
nicht in der verniinftigen, analysierenden Durchdringung des Gegenstandes.?

2

Spanische Kinder wachsen in einer Kultur auf, in der der Stier dauernd priisent ist. Selbst
wenn sie nicht von ihren Eltern oder Grofieltern mit auf die Corrida genommen werden,
spielt der Stier eine Rolle in ihrem Leben: Aus den Kommentaren der Erwachsenen kennen -
sie den Stier als schénes und starkes Tier, das allgemein Bewunderung erregt. Sie kennen die
Tage der Corrida als die Hauptrage des Volks- und Friihlingsfestes ihres Ortes, meist dem
Stadtpatron oder der Stadtpatronin geweiht, an denen die Arbeit ruht und sich das Leben
dem Fest unterordnet. Sind es gar Kinder aus einem Dorf, dann haben sie von klein auf die
Erregung und Begeisterung geteilt, dic das ganze Dorferfaflt, wenn die Fuhrwerke auf dem
Markrtplatz im Kreis aufgestellt werden und sich vor allem die minnliche Jugend mit der
Schnelligkeit und der Geschicklichkeit des Stiers mifit. Fast alle spanischen Jugendlichen
haben aus Anlafl der Heirat eines Verwandten oder aus sonst einem Anlaf (z.B. Patronats-
fest einer geisteswissenschaftlichen Fakultiit: so am Tag des San Isidoro de Sevilla 1989 die
Facultad de Filosofia y Letras der Universidad de Extremadura) einmal an einer ,vaquilla®
teilgenommen: Eine junge Kuh oder cin sehr junger Stier werden in einer kleinen Arena
losgelassen, man versucht das Tier zu beriihren, vor ithm vorbeizulaufen, es zu drgern, aus
ciner Flasche Schnaps zu trinken, dic in der Mitte der Arena steht. In den Medien sind ne-
ben den grofien, kommerziellen Stierkdmpfen auch die populiren Stierliufe und -briuche
prisent. Die Alltagssprache ist mit Ausdriicken und Gesten aus der taurinen Welt durch-
setzt, Vollkslied und Sprichwérter, Kinderverse und Kinderspiele nehmen auf die verschie-
denen Formen der Corrida Bezug, die Werbung benutzt die Tastatur der mit dem Stier ver-
bundenen Gefiihle, der kiinstlerische Ausdruck weifl und gestaltet die Leidenschaft der
spanischen Stierbegeisterung,

Aus Spaniens Alltag ist der Stier nicht wegzudenken, Die Gestalt des Stieres prigt einen
Teilaspekt der Weltsicht des hispanischen Menschen: Im Stier versinnbildlicht sich unge-
bandigte Natur und Fruchtbarkeit. Der Stier gilt in Spanien als gefihrlich, aber seine Ge-
stalt ist nicht grundsitzlich angstbesetzt; man mufl nur wissen, wie man mit ihm umzuge-
hen hat. Auf dic Frage, was der Stier fiir Spanier bedeutet, habe ich als Antwort bekommen:
»fuerza, virilidad, belleza® (Stirke, Minnlichkeit, Schénheit), und auf die Nachfrage,
warum er sterben miisse: ,que siga lavida® (daf das Leben weitergehen kann), Der Tod des
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Stieres schmerzt den stierkampfbegeisterten Spanier, aber das Ritual, die Kulu;(r, lvt-r}angt
und erzwingt den Tod. 1986 hat der spanische Volkskundler Manuel De!g_adr: 1\1}2 (:Ir%crj
Buch iiber die Stierbriuche den bezeichnenden Tchl +Delamuerte de un dl:)s (s bom ELT
eines Gottes. Die Stierfeste im symbolischen Universum z%er Vf:lksk.ulEur ) g;%e en‘;.d in
kraftstrotzender, fruchtbarer Gott, dessen Natur zur TdeFt1f1kaFlon eml.adt und durc s es-
sen Tod im Ritual die Notwendigkeit zur Kultur vorgefithrt wird, das ist der Stier in Spa-
meS];anien ist eine taurophile Kultur.? Die Gest.alt des Stieres ist den Spaniern voin'}:llcm I:Z;:lsf
vertraut, seine Schénheit, die Gefahr, die von thm ausgeht, der Tod, den.cg erleidet.
Verhiltnis zum Stier ist durch Bewunderung und Hocha:?htung. gekennzeic nc:[. :

Von den riesigen Werbetafeln an den Landstra.ﬁen Spaniens, dleVe}rbuten wur ben, |§tT1Ttr
hie und da der iiberlebensgrofie Stier iibriggeblicben; der Werbeteil schwarz i crprmbe :
Ein dlterer Spanier, den ich beim Autostop mitgenommen lmtte'uncl dc‘r sch;relgsasrr} ne :I.;ri
mir saff, sagte unvermittelt und mit viel Gefithl, als_ sich Eln'HorIZOnt einer dieser I:l:erewa
zeichnete: ,,Que bonito el toro, que bonito!* -, Wie schon ist doch der Stier, wie schon!

3

Jemandem, der in Nordhessen oder im Grofiraum Sindelfingen-Béblingen BUfWafhsF[illj;
der Stier kein derart vertrautes und prisentes Wesen. Selbs.'t wenn er von emfml. o
stammte und Bullen ihm nicht unbekannt wiircrl, wijrde“der‘Sncr fur |hbr1 nur ein niitzliche
und gefihrliches Tier sein, aber sonst keine welterc.Gcfuhlsmtcrmusml: lesltznc:n. —
Im Gegensatz zu den Kulturen des Vorderen Orients un.d des Mltlc'mcer[:all.lm,. 1:;1 o
Kulturen, die aus germanischer Tradition stammen, der.Stlcr kc!neriej.myt o ?grscl i
kulturrelevant bedeutsame Rolle. Julian Pite-Rivers bezeichnet die englische Kulturals ta
rophobe; diese Zuordnung kann auch fir die deutsche gelte?. _ i A i)
Die Kritik am spanischen Stierkampf cntst‘ar}d vor allen in d'l'CSCl'l eiden Lin S. Al
wohl die Tradition des Protestantismus wie diejenige der Aufklarung, mufiten E]’.[:iE:I'I.'l é .
takel wie dem Stierkampf ablehnend gegeniiberstehen. Kreaturvergotterung ;m e.:jnni :;
nicht gefilliges Aufpeitschen der menschlichen Triebe en:1ersc1l:s,}::|cr‘V0|S'x?£Lir }1::11:;{ mgtio-,
emotionsgeladenen und grausamen Gemetzels andemr"scnts, WelrT esim Sch acA S
neller und rationaler durchgefiihrt werden kénnte, bestimmten die anntaurmed rgltém o
tion; und bestimmen sie eigentlich bis hcu‘te. Nur ist anstelle des Arguments dcr T‘r:j 3
vergdtterung gemifd der Sikularisierung dieser Gesellschaften das Argument der Tierq
1chiEE}:Ie-T.1t:enl;iirtcstc Kritik am Stierkampf kommt von den Ti:e::schiitzem und ist rElf ddem
Wort ,,Gemetzel — Stier-Hinmorden — am besten charakterisiert. Oft ha:it r?aﬁ'l aber hcrel
Eindruck, daf viele der Kritiker nie einen Stierkampf geschen habe‘n Sulinb, al sS]a, Eie:;_
Kenntnis der Regeln und mit einer Erwartungshaltung des Abscheus. Se SLFIE pan i
kenner wie der Schriftsteller Hans-Jiirgen Heise s1‘eht nur ,,MoﬂrdIusF c3|es.[’uz 1 urnse ,fas-
ihn ist ,die Corrida heutiger Aufbereitung die.w1r?{ungsvoll asthetlls;{ene usa}:r;?:e:shcr
sung vieler barbarischer Praktiken, die von der iberischen Landbevélkerung sei
i erden®. ’
ausEgiitE"It'e:denz des Tierqual-Arguments ist, da!ﬁ ersti::ns‘dcr aggressive C};arak}lﬁtl' c!‘es spa:
nischen toro bravo verkannt' und der Kampfstier mit einem Bull‘cn aus dem Allgiu v]?n
wechselt wird und daf} zweitens der Stier meh.r und mehr mcnghhci:e Zug]:::‘I anmrr;—r::i‘ m1it
schénes Beispiel hierfiir ist das erfolgreiche Kinderbuch ,,Eerdmanfc:i. vin' unrc(i; s
Zeichnungen von Robert Lawson (1936), das von Walt Disney auf die Leinwand g
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wurde. Ein Rithrstiick um einen Jungstier, dem der Duft der Blumen auf der Weide und, als
er aus Versehen — voriibergehende Wildheit wegen Wespenstichs — in die Arena gebracht
wird, der Duft der Blumen der anwesenden Zuschauerinnen alles bedeutet, Er wird, da er
sich nicht zum Kampf stellt, auf dic Weide zuriickgebracht, wo er ghiicklich und friedlich
weiterhin Blumen jeder Art nachsteigt.

Bei mancher antitaurinen Streitschrift hat man den Eindruck, als ob der Kampfstier
schlechthin eine Ferdinand-Rasse wire, und dafl, wiirden die Stiere nicht in die Arena ge-
bracht und dort abgemurkst, sie den Rest ihres Lebens an Blumen schnuppernd oder zei-
tungslesend in einem Weide-Café verbringen wiirden. Das ist natiirlich eine Ubertreibung,
aber meines Erachtens besteht cine der Hauptgefahren der Tierschutzbewegung in einer
tbertriebenen Menschlich-Machung der Tiere und damit in einer Verwischung der Grenze
von Kultur und Natur, Den Tieren gehrt aller Respekt, aber eben als Tieren. Darauf werde
ich im letzten Teil noch einmal zuriickkommen,

Sicherlich sieht und erleb ein deutscher oder englischer Zuschauer bei den verschiede-
nen Formen des Stierkampfes erwas ganz anderes als der einheimische Zuschauer; der
Nicht-Spanier lebt hinsichtlich des Stiers in einer vollig anderen Gefithlswelt und die beim
Stierkampf entstehenden Gefiihle kennt er aus anderen Zusammenhingen und verbindet
sie mit anderen Lebensintensititen, z.B. der starken Tabuierung eines dffentlichen Todes
(falls der nicht gerade auf billigste Weise und massenhaft auf der Mattscheibe stattfindet).

Die zwei hauptsichlichen Reaktionsweisen auf die Corrida sind zum einen Abscheu und
vllige Ablehnung, wobei zumeist die Grundregeln und dic innere Dynamik des Kampfes
nicht auch nur annihernd verstanden worden sind, zum andern eine mit Verlockung und
Bedrohung gemischte Faszination. Hierfiir muf als Zitat immer wieder Hemingways
kenntnisreiches Stierkampfbuch herhalten. Zwei neuere Beispiele aus der bundesrepubli-
kanischen Stierkampfrezeption:

In der Spalte »Trends. Aktuelle Umfrage-Ergebnisse« der Tllustrierten Quick vom 19,
April 1990 finden sich im »Qut« neben der Anrede »Gnidige Frau«, neben Handkuf}, Mar-
mortischen und dem Miittergenesungswerk auch die Stierkimpfe. Sie haben fast das
schlechteste Out-Ergebnis: nur 11% der Befragten finden die Corrida »in«, 68% »out«.
Quick kommentiert die von Allensbach ermittelten Zahlen wie folgt:

»Fiir die Hemingway-Generation war der Stierkampf ein Sinnbild todesmutiger Minn-
lichkeit und eine reine Volksbelustigung. Heute kénnen Ménner fast noch weniger (69 %
‘out’) als Frauen (67 %) mit einem derart blutigen Schauspiel anfangen.“

Ein grofler deutscher Verlag mufl wohl iiber andere Zahlen verfiigt haben; sonst hitte er
im Mai 1990 kaum ein grofiformatiges, reichbebildertes Taschenbuch mit dem Titel ,, To-
ros, Toreros” von Lorenz Rollhiuser (durchaus lesenswert) in der neuen Reihe »Mann® auf
den Markt gebracht. Aus dem Waschzettel: .

»Stierkampf — kunstvolles Ritual mit tédlichem Ausgang oder Gemetzel? ... Spiirbar
wird, wie lebendig eine Tradition ist, die EG-Normen unvertriglich bleibt, auch wenn der
“Tod am Nachmittag’ nicht mehr das ist, was er noch zu Zeiten Hemingways war.

Die taurophobe Tradition von Gesellschaften germanischer Herkunft, die im Protestan-
tismus und in der Aufklirung rational untermauerte Fortsetzung fand, kann zum Grofiteil
bis heute mit der taurophilen Gefithlswelt und den damit sich ausdriickenden Lebensvor-
stellungen Spaniens nichts anfangen.

Ein taurophob geprigter Mensch, der sich innerlich nicht auf dje taurophile Kultur ein-
lifle oder einlassen kann, muf und wird immer Argumente gegen den Stierkampf finden.
Fiir ihn muf ein Fest, in dem der Stier und die Todesdrohung, die von ihm ausgeht, im Mit-
telpunkt steht, ein dumm-dreistes Spektakel oder ein Greuel sein, denn alle seine Todes-
angste werden dabei mobilisiert. Dabei ist eigentlich unwichtig, wie das Argument lautet:
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Aberglauben, dumpfe Volkswut und Blutlust, Tierquilerei. Die antltaurmc)K.r(ink \\;l] ::11:;
was aus der Welt schaffen, was sie nicht versteht und was ?lu nichts bcde}mt,“ enn u:;s ;
spielt der Stier keinerlei Rolle, aufler vielleicht d_‘:r minnlichen Angst, die I;Iorncz'aul\gle_
serzt zu bekommen. So ist bezeichnend, dafl in du:. ge.rmamsch—ge[:».ragtc Welt riur as B et
gative der Fruchtbarkeitsrituale, die sich um den Stier in der alten Mittelmeerwelt gruppier
't ing en ist. ek
ha;:l)‘:: zzgi:rrlu[r;ﬁutschcn und Englindern entgeht der positive Aspekf, den deL S1i1er fur
spanische Menschen besitzt: Der Stier als kriftiges, fruchtbares und s?hoqez Sym c; uﬁi:
bindigter Natur, die aller Kultur zugrunde liegt. I?m Kult?r aberistdie Bin 'qimnI% ehr a-
tur, ihre Umformung, ihr Tod. In der Kultur lebt immer die Angst vor dc;l\hc nE ec Lmi
Rigkeit dieser Umformung: Der Mensch hat versucht, diese Angst durch das Opfer Eu a
nen. Im traditionellen Spanien war diese Angst und das Opfer um den Stier angeordnet.

i

Federico Garcia Lorea hat in seine Volksliedsammlung eine Romanze ,,Los m(_Jl::ci?" dli]\]:l'lonr-
le6n” aus dem Cancionero salmantino von Ledesma aufgenommen und musikalisch bea

beitet.?

Romanze von den Monleoner Burschen.

Die Burschen von Monleén

gingen frith hinaus zum Pfliigen,

um zur Corrida gehen zu kénnen

und Zeit zum Umziehen zu haben.
Dem Sohn der Witwe

hat man nichts zum Umziehen gegeben.
—Zum Stier muf} ich gehen,

und wenn ich im Geliehenen geh.

— Gotr gebe, falls du das schaffst,

daf sie dich auf einem Wagen bringen,
Schuhe und Hut sollen dir

dabei am Unheil aufgehingt sein.

Sie nehmen ihre Spiefe,

gehen talwirts,

fragen nach dem Stier

und der Stier ist schon weggeschlossen.
Auf halbem Weg

treffen sie den Mayoral.

— Jungs, die ihr zum Stier geht, .

wiflt, dafl es ein schlimmer Stier 1st,

weil die Milch, von der er sich nihrte,

die hab ich ihm mit eigener Hand gegeben.

Sic prisentieren sich auf dem Platz,
vier ganz prichtige Burschen.
Manuel Sanchez rief den Stier;
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hitte er ihn blof nie gerufen!

An der Spitzé seines Schuhs

iiber'n ganzen Platz geschleift.

Als der Stier von ihm abliefi,

da lieff er ihn blutend zuriick.

— Freunde, fiir mich geht’s ans Sterben;
Freunde, mir geht’s ganz arg schlecht;

drfei Taschentiicher hab ich schon drinnen,
mit dem, das ich jetzt reintu, sind’s vier,

— M:_m soll doch den Beichtvater rufen,

damit er kommt, ihm die Beichte abzunehmen
Als der Beichtvater kommt, :
hat Manuel Sdnchez schon ausgehaucht.

Vom Reichen von Monleén
erbitten sie Rinder und Wagen,
um Manuel Sinchez wegzufahren,
ach der Stier hat ihn getétet,

An der Haustiir der Witwe
stellten sie den Wagen ab.

— Hier habt Thr Euren Sohn,

ganz so wie Thr’s verlangt habt.

_Das me3 erzihlt Eil.le einfache Geschichte; es erzihlt von einem Stierlauf, bei dem sich di
jungen urs::hcn eines Dorfes einem Stier stellen. Einer von ihnen I,VI | Sa .
kommt dabej um. R
Fra]:;ii vng:Sl‘m}f ?rii}jlt aber ;ll.l(h:}l'l von der inneren Dynamik des Stierlaufs insgesamt. Zwei
& vielleicht im ersten Moment unsinnig erscheinen: W if} . :
nuel Sdnchez und nicht einen anderen B e i
_ urschen? Wa & i i
meDntschhchen Opfer und nicht vom Tod des Stiers? e
frﬁhlf Bugﬁ}}en von Mor}ieén sind Ac:kerbauem; am Tag der Corrida gehen sie besonders
3 .&Jm ligen, um Z“czt zu haben, sich fiir das Fest herauszuputzen. Manuel Sinchez. al
oD ;r Witwe eingefiihrr, hat kein Festgewand zum Anzichen. R
. :rll'ts ;::C,I,-Ir; ;{; lg han d;dbo“_(rnan h:lt ihm keins gegeben) It offen, ob die Mutter zwar
_ ewand besitzt, es dem Sohn aber nicht gibt d
rida zu verhindern, oder ob der Mutter ei ie Mi e
1 ; r einfach die Mittel fehlen, ihm ei
sen. Denn ihre soziale Markierung als Wi  ehenet b g
T a g als Witwe, als Frau also, der die Arbeitskraft d
fe]-]l:])t" k;{nllte ausdriicken, daf sie und ihre Familie zu den Dorfarmen zéi;};: =N
i 1:0 ;tter(!laraucht den Sohn als V.'e.rsorger ; geht er zur Corrida, gefﬁhrde.t er nicht nur
= E:Dr::idt;rg : en;h Unstf:rha'i]; d-;r‘ F:}ml.he. So kann sie in keinem Fall wollen, daf der Sohn
20 besucht. Sie will - die Verwitwung ist schon Ungliick — mehr Uneliick fiir ;
Familie verhm'de::n. Aber diese Verhinderung ist ein gcfﬁhrli%:hcs Spiel o
Denn_, hat sie ein Gewand fiir ihn, muf der Soh :
‘I;IaF sie aber wirklich kein Gewand fiir ihn,
;:Cdii in EI;@]EI gelichenen gehfn soll. Doch stammen die Argumente der Mutter auch nicht
o E:;:m a _nur aus verschamfer Armut, sondern aus Kenntnis sozialer Abliufe Denn
1gnis eines Stierlaufs betrifft naiirlich die ganze Offentlichkeit des Dorfes 1;nd der

n fast zwangsldufig mit Trotz reagieren.
wird der Sohn nicht verstehen, warum er
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umliegenden Héfe. Die Witwe wird die Mechanismen dorflicher Ausgrenzung genau ken-
nen: Sie weif, daf alle Anwesenden wissen, daf} er nur ein gelichenes Gewand trigt, sie
weill, daB er mit einem geliehenen Gewand doch nicht ganz dazugehort und so in den
Zwang gerit, sein soziales Deklassiert-Sein durch besondere personliche Leistungen wett-
zumachen. Diese besondere Leistung aber kann nur aus besonderem Wagemut vor dem
Stier bestehen, das heifit in einer grofieren Gefihrdung.

Der junge Mann steckt dadurch in einer schwierigen sozialen Klemme: Gehorchter sei-
ner Mutter und geht nicht zum Stierlauf, stellt er sich auferhalb der Gleichaltrigengruppe
seines Dorfes, er grenzt sich selbst aus. Leiht er sich jedoch das Gewand, so widersetzt er
sich offen dem Willen der Mutter und macht in ihren Augen etwas Ungehoriges und dar-
@ber hinaus auch etwas Gefihrliches. Er steht vor der Entscheidung zwischen seinem Fa-
milienverband und der Notwendigkeit dorflicher Integration.

Als der Sohn sich fiir die Gleichaltrigengruppe und damit gegen die Familiennotwendig-
keit entscheidet, greift die Mutter zum letzten und hirtesten Mittel, ihn zuriickzuhalten.
Fiir den Fall, daf er wirklich geht, beschwért sie Unheil fiir thn herauf, eine Art Verflu-
chung. Damit hat die Witwe ihr Spiel schon verloren. Lapidar sagt der Text: Hite Manuel
Sanchez den Stier blof nie gerufen! Die ganze Erzihlung des Liedes aber dringt dahin, dafl
Manuel Sanchez den Stier rufen mufite. Er war das pridestinierte Opfer. Aber ist nicht das
pridestinierte Opfer der Stierspiele der Stier? Warum diese Umkehrung im Volkslied?

Es gibt ein erstaunliches Detail im Lied. Die Burschen auf dem Weg zur Corrida begeg-
nen dem Mayoral, demjenigen also, der das Aufwachsen des Stiers leitet und iiberwacht.
Der Mayoral sagt ihnen, dafd sie nicht zum Stier gehen sollen (in einer anderen Version des
Liedes heiflt es wortlich: ,Muchachos, no entréis a él“ — ,Jungs, geht nicht zu thm hin-
cin“®), daf der Stier ein iibler Geselle sei und dafl er dies so genau wisse, weil er den Stier sel-
ber so erzogen hitte. Da ist aber die Corrida schon vorbereitet, der Stier zum Loslassen
schon eingeschlossen: Die Corrida wird stattfinden. Es scheint, als erfiille der Mayoral ein
Ritual, wenn er sagt: Geht nicht hinein, denn es ist gefihrlich, es kann Opfer geben. Aber er
hat alles vorbereitet, daf ein Opfer maglich wird. Es wire schén, wenn das Opfer vermie-
den werden kénnte, aber das Opfer muf sein.

Manuel Sanchez wird vom Stier iiber den ganzen Platz geschleift und sterbend sagt er den
anderen Burschen Sitze, aus denen etwas wie Stolz herausklingt: Meine Wunde ist so tief,
daf schon drei Taschentiicher drin verschwunden sind und daf er gerade das vierte hinein-
stecke. Das wiren seltsame Sitze cines Sterbenden, klinge eben nicht der Stolz tiber die
Tiefe der Wunde mit, iiber die gute Erfiillung der Opferrolle.

Die Jugend von Moleén umsteht den sterbenden Manuel Sinchez, das Dorf Monleén hat
sein Opfer fiir dieses Jahr entrichtet, die Felder, die am frithen Morgen durchs Umpfliigen
fiir die Aussaat vorbereitet worden sind, konnen neue Frucht tragen.

Dem Sterbenden war das Seelenheil weniger wichtig als die Tiefe der Wunde; es ist eine
andere Stimme, die nach dem Priester ruft. Der katholische Priester muf} in diesem Zusam-
menhang natiirlich zu spit kommen, denn hier wird ein Ritual vollzogen, das dem christli-
chen zeitlich weit vorausgeht. Jesus, der durch seinen Opfertod am Kreuz das reale Opfer
cin letztes Mal vollzogen und es dadurch in reines Gedenken iiberfihrt hat, hat da, wo das
reale Opfer noch existiert, wenig zu suchen. Manuel Sinchez wird durch seinen Tod beim
Stierlauf eine Art ,Erléser des Dorfes, eine Art Opfergabe. Es ist bezeichnend, daf er im
Lied der Sohn der Witwe ist bis zu dem Moment, in dem er den Stier ruft. Da wird sein
Name zum ersten Mal genannt, da bekommt er als Person Profil fiir das Dorf. Als Opfer ist
er nicht mehr nur der Sohn der Witwe, sondern eben Manuel Sinchez.

Das Volkslied zeigt in der Tragddie von der Witwe und ihrem Sohn Manuel Sanchez die
eigentliche Bedeutung der Stierkimpfe. Eigentlich miifite ein Mensch, ein junger Mann, ge-
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opfert werden. Die Romanze heifit jaauch ,von den Monleoner Burschen® und nicht ,vom
Tod des Manuel Sanchez. Er ist nur einer dieser Burschen; die soziale Dynamik, die ge-
rade ihn fiir den Tod bestimmit, ist plastisch herausgearbeitet. Wenn ein Mensch geopfert
werden muff, dann trifft es in der Tendenz immer die Armsten, Hilflosesten, wie in diesem
Fall die verwitwete und nun auch des Sohnes beraubte Mutter, die, indem sie aus Notwen-
digkeit versuchte, ihren Sohn dem gemeinsamen Dorf-Handeln fernzuhalten, entschei-
dend dazu beitrug, daf gerade er das Opfer wurde. Indem das Lied einen einzelnen tragi-
schen Fall behandelt, ruftesin Erinnerung, dafl jetzt im Regelfall an die Stelle des Menschen
das Opfer des Stiers getreten ist. Aber dem Stier ist das Recht eingerdumt, sich zu verteidi-
gen, seine Kraft einzusetzen und ein menschliches Opfer mitin den Tod zu nehmen. Das ist
die innere und versteckte Dynamik aller volkstiimlichen Stierliufe und auch der Institution

Stierkampf. Dafl der Stier es nun ist, der ein menschliches Opfer fordern kann, daraus ent-
springt die Aggression gegen den Stier; dafl der Stier im allgemeinen das den Menschen ent-

lastende Opfertier geworden ist, daraus entspringt die grofie positive Emotion fiir den

Stier, die man allenthalben in Spanien antrifft, Im Lied, als der Stier das letzte Mal genannt

wird, heifltes: ,,que el torito le ha matado®, das ich mit ,ach der Stier hat jhn getdret” tiber-

setzt habe. Die Verkleinerungsform ,torito® liflt sich ins Deutsche nicht als ,,Stierchen®

oder ,kleiner Stier® iibertragen; es handelt sich eindeutig um eine Koseform, um ,carifio.

Korrekt tibersetzt miifite der Vers heiflen: »der liebe Stier hat ihn getdtet”, Normalerweise

stirbt der Stier, der liebe Stier, und die Witwe kann ithren Sohn behalten. Manuel Sanchez

hatte Ungliick; indem das Volkslied von seinem Ungliick berichtet, ruft es den cigentlichen

Sinn der Stierldufe nur umso eindriicklicher in Erinnerung.

In Coria, einer kleinen Stadt am Fluf Alagén im Nordwesten der Provinz Ciceres, wer-
den in der Johannisnacht und in den folgenden Nichten Stierliufe veranstaltetr,” Dabei wer-
den die alten, noch erhaltenen Stadttore geschlossen und dann ein Stier losgelassen. Die
Plaza Mayor ist zur Arena umgewandelt: Ringsum sind Tribiinen errichtet, darunteristab-
gesicherter Raum, wohin sich die Stierliufer zuriickzichen kénnen. Auch die Hausein-
ginge und Kneipen sind durch Baumstimme so gesichert, dal Menschen, aber nicht der
Stier durchpassen. Erst wird der Stier auf die Plaza Mayor geleitet, wo die Stadtbevélke-
rung — jung und alt — versammelt ist und zuschaut, wie vor allem die jungen Minner und
Burschen den Stier reizen, an ihm vorbeilaufen, ihn zu berithren versuchen und ihn mit al-
lem Méglichen, darunter auch Wurfpfeilen, beschiefen. Nach ungefihr einer halben
Stunde wird die Absperrung der Plaza Mayor gedffnet: Nun ist der Stier fiir ungefihr drei
Stunden Herr der Stadt, durchliuft die Straflen und Plitze, die Stierliufer immer dicht vor
oder hinter ihm. Schlieflich wird der Stier durch einen Schuf} getdtet,

In einem Schiilerwettbewerb ,Cosas de mi pueblo® der extremenischen Zeitung ,Hoy*
vom 17. April 1990 schreibt die zwélfjihrige Chari Naharro aus Coria tiber die Urspriinge
der Festwoche und der Stierliufe um den Johannistag.

»Es wird erzihlt, daf alle Jahre, immer zum gleichen Datum, einer von den jungen Min-
nern der Stadt durch das Los bestimmt und durch die Straen getricben wurde [*era corrida’
Anfithrungsstriche im Original]. Und dieser verteidigte sich mit zwei Messern oder Dol-
chen gegen die Angriffe der iibrigen. In der Regel kam er dabei fast immer ums Leben.

Eines Jahres fiel die genannte Protagonistenrolle dem Sohn einer reichen Frau des Ortes
zu. Diese, in Angst um ihren einzigen Sohn, ersetzte ihn durch einen Stier, und seit damals
sind die ‘encierros’ [das Einbringen des Stiers in die geschlossene Stadt] die Seele der Fest-
tage von Coria.”

Die Legende, die von der zwdlfjihrigen Schiilerin beim Schreibwettbewerb erzihlt wird,
zeigt eindeutig, wie wach das BewuRtsein der Caurenser iiber den Opfercharakter der
Stiere der Sommersonnwende geblieben ist. In Coria gibtes fast jedes Jahr Schwerverletzte,
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oft Tote. Trotzdem folgt die Bevélkerung von Coria ]ahir I‘iler]j.'ahr,1 udnd i%iCd'::i{flgit;L
; i i i i tual, das eben in s s
ine Woche lang Tag fiir Tag in Feststimmung ihrem uralten ; i .
fll:f:es zo:r :cli:e%'l T;':lgédie werden kann. Der Fortgang des Lebens mufl gesl:l_i-;ert werden:
Dazu ist der Tod des Stieres ebenso wie das Risiko dcsfMen;.chchn ukn\:rmm E_ a; e
. i e 1 der -kampf ist die Umkehrung ein -
Der Tod eines Menschen beim Stierlauf o _ ;
: Frevel des Heraustretens aus
i alten Glaubensvorstellung: Damit Kultur, der I ustre
ir:ch;?:rrJ:d die kulturelle Nutzbarmachung der Natur weitergehen k]::l)m:j: ISt}fm'%sz;
oti 1e Menschen die Opferrolle ibernommen. Dadurch wird d
notig. Der Stier hat anstelle .dcs 1 _ e
i it Macht versehen. Ein Ungliicksfall, ein menschliches Oper,
izz; rInJl:nkcahruﬂg nur die eigentliche, fest instituionalisierte Umkehrung der Opferrolle.

5

Ist im Sterben des Stiers die Erneuerung der Fruchtbarkeit ein;s n;;enb]ahgs gng;elcggt,gio
i ch fiir el belegendes Ehebett Bedeutung ge-
dert es kaum, daf der Stier auch fir ein neu zu _ . -
?ﬂtn[):m in traditionellen Gesellschaften ist der Mensch und seine Fortpﬂanzu;}g geé-zr
deso v;rie die Tiere und Pflanzen in den Kreislauf der Natur ei?gcbzndelr; ug'd u]\n;[tfr}:ft r
i ber real-erlebten Einflufinahme durc ie Michte,
e g e i lten Lebens schiebt, regenerieren konnen.
SERE ‘keit, neues Leben, das sich anstelle des alten Lebens s , reger 1 n.
l"r}];hstb:;i;:gab es die ve:'schiedcnsten Brauchformen der »LOTOS nuPcmles : d]c:r Houh_
zeits-Sl:iereﬁ' sie sind heutzutage ginzlich verschwunden. In einigen Dorfern der Extrema
ind sie bi Beginn dieses Jahrhunderts belegt. ! bl i
dU‘Irr::. 325§l:gciswzﬁrdegdabei am Vorabend der Hochzeit oder am Hochzimtzg cu':i Eorci
duti i das Haus der Braut gebrachtund dor
bravo vom Briutigam und seinen Altcrsgenossc:'l vor ‘ it
i i ie Braut hatte fiir die Banderillas zu sorgen, sie sc
der Stierkampf durchgefithrt. Die Braut : or e
i it Wi iir den Nacken des Stiers bestimmten Spief!
diese mit Widerhaken versehenen und fiir T i S
i i dut ie plazieren mufite. Als Tuch fiir den Stierkampf be
tibergab sie dem Briutigam, der sie p _ . L
i i h das Leintuch, das das neue Paar
ten die Burschen ihre Jacken, aber es fand auc a . L bt
1 -h wurde wihrend des Kampfes oder danachm
begleiten sollte, Verwendung. Das Tuc : : = e
i i i Stieres wurde auch die Schwelle des Hauses o
Blut des Stieres getrinkt. Mit dem Blut des St : e
i i s wird sogar berichtet, dafl der Stier ins Sc
das Schlafzimmer der Braut bestrichen. Es wir . . e
n::r zdc:; gar auf die Bettstatt gefithrt wurde. In jedem Fall, ob Strafle, Zimmer, Bett, war
dies cine ziemlich wiiste und hochst gefahrliche Form des Polterabenis‘ e
Der wilde ungebindigte Stier mag dabei fiir den ]ur};;(%}l: ur%%fe'tﬁm cni:: un:;l o de;
ieb ei ; ine tiirlichen Wollen suc
dessen Natur und Trieb einen Ausweg aus seinem naturlic T
i “hri findet. Die Einordnung der Triebausiibung
Ehe, der durch Kultur eingeschrinkten Lust, . Finordnung c s ngin
e 1 i rendigerweise ein Eindimmen der ung
die Kultur, die Eheschliefung, verlangt notwendigerweise ein Bindan el e
i duti 5tenden Stier stirbt ein Teil seiner selbst; :
digten Natur. In dem vom Briutigam zu toten S i
i i 1l auf den nunmehr gebindigten u
und Fruchtbarkeit des sterbenden Tiers aber 50 : eten (e is
j ii lden Kraft und Potenz des Suiers, die
hejoch“ gespannten Mann iibergehen. Der wi ¢ i : s, d >
:1]15!1 ‘2{:;: wagr Wpird durch die vom Briutigam ausgefithrte Tétung Richtung ;}ufd(]je m;uugcd
hengde Paaru;lg, die innerhalb der Kultur Institution ist, gegeben. Es gibt vn_clctl: ]?P}:Z;T}_
Lieder, die diese geschlechtliche Rolle des Stiers klar aussprechen, Das Lied ,,La
* der Extremadura:’ _ S | .
1011%:::; d:ne}:n Schurz/hast du ein Flubett in Bliite/und ich als guter Stier/bin zu deinen
Wassern gekommen. ! _
Die Remolona/die hat der Stier erwisc

eingesteckt.”

ht/und er hat ihr sein Horn/ins Schellen-As hin-
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Auch der Hochzeitsstier ist, vom Verpflegungsaspekt einmal abgeschen, Opfer, aber in

anderer Weise: nicht Ersetzung, sondern Kraftiibertragung. Je komplexer eine Kultur
wird, in deren Zentrum ein Ritus des Opfers zur Regenerierung der Natur stattfindet, desto
mehr differenzieren sich die Méglichkeiten des symbolischen Gehalts dieses Opfers aus,
_ Mittel- und Nordeuropier haben oft cine falsche Vorstellung vom spanischen Ge-
schlechterverhiltnis. Sie sehen den in der Offentlichkeit agierenden spanischen ,Macho*.
Sie sehen nicht die im Haus und von daaus bestimmende Mutter. Der im Wettbewerb unter
Minnern oder vor fremden Frauen auftrumpfende Macho ist, ist er bei der Mutter oder
Frau, der Mutter sciner Kinder, oft gar nicht dieser Macho. Was sich gerne als wilder Stier
darstellt, ist von der Frau durchaus domestiziert und gebindigt. Es ist ja dic Frau, die — wie
im Ritual des Hochzeits-Stiers gezeigt wird - die wilde und ungebindigte Kraft des Jungge-
sellen-Stiers empfingt und ihn so den Gesetzen des miitterlichen Herdes unterwirft.

Die Macht der Frauen bei der Zihmung der Stiere zeigt sich sehr schén beim Stier des
Heiligen Markus (dem im christlichen Symbol eigentlich der Léwe zukommet und nicht der
Stier).'” In verschiedenen Ortschaften Spaniens (wobei der Heilige Markus entweder Stadt-
Patron ist oder zumindest eine ihm geweihte Kirche hat), vorallem aber in der Extremadura
(Brozas, Talayuela) wurde frither der als wildest geltende Stier der Umgebung auf der
Weide aufgesucht, mit dem Namen des Heiligen angesprochen und als reale Verkdrperung
des Heiligen zur Messe gebracht. Der Stier soll sich dabei sanft wie ein Limmchen benom-
men haben: Er lief§ sich von den Frauen mit Blumen, ringférmigen Broten und Kerzen an
den Hornern schmiicken und sich von ihnen liebkosen. Nur den Frauen gehorchte der Stier
aufs Wort.

Der Padre Feijoo, einer der grofien Aufklirer, hat sich in seiner Beschreibung Spaniens
mit dieser wundersamen Zahmheit des sonst so wilden und unzuginglichen Stiers ausein-
andergesetzt. Es wird auch, jenseits des Wunders, behauptet, dafl dem Stier einfach soviel
Wein zum Saufen gegeben worden war, dafl er zwar gerade noch stehen und gehen, aber
sonst nichts mehr machen konnte. Sei es, wie es sel, Wunder oder Drogenfolge, im Kult um
den Stier des Heiligen Markus zeigt sich die Dominanz der Frau: Die Frauen machen mit
dem Stier, trotz seiner Kraft und Aggressivitit, das, was sie mit ihm machen wollen, und der
Stier liflt es geschehen,

Julio Caro Baroja weist darauf, dafl das Fest des HI. Markus auf den 25. April fillt, den al-
ten Beginn des Sommerhalbjahrs bei einer Halbj ahreszihlung, und somit auch am Beginn
cines neuen Fruchtbarkeitszyklus steht. Wegen der auffilligen und fiir Europa einzigarti-
gen Tatsache, dafl ein reales Tier einen Heiligen versinnbildlicht, sieht Caro Baroja einen
Zusammenhang mit griechischen Dionysos-Kulten, bei dem ebenfalls ein Stier von den
Frauen geschmiickt und mit dem Namen des Gottes angesprochen wurde. In beiden Fillen
wird Markus bzw. Dionysos nach der Zeremonie auf die Weide entlassen, wo er seinen
Rausch ausschlafen und wieder als wilder Stier aufwachen kann. Wir wissen es nicht, aber
es ist anzunehmen, daR nicht nur der Stier bei diesem Fest des HI. Markus griindlich vom
Wein getrunken hatte und daf es friiher dabei auch zu anderen Exzessen, bei denen Frauen
das Sagen hatten, gekommen sein mag,

Ganz in dieses Bild pafit die Cofradia des Heiligen Markus, wie im spanischen Volks-
mund eine Gruppe von Minnern als Bruderschaft ironisch verfalit und zusammengefaflt

wird: der Klub der Gehérnten. Der Klub derer also, bei denen die Frauen ihre Macht und
Dominanz offen zeigen, indem sie die Liebe mit einem anderen Partner machen. Ironische
Umkehrung: Der, der die Hérner tragen sollte, bekommt sie aufgesetzt. Die Banderillas,
das Doppelpaar der Spiefie, das auf die Hérner verweist und bej den Hochzeits-Stieren von
den Briuten hergerichtet wurde, wird dem Ehemann, geht die Frau fremd, d.h. ihre eigenen
geschlechtlichen Wege, in den Nacken gesetzt wie dem wilden Stier, dessen Tod eingeleitet
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wird durch das Setzen der Spiefle. Die Spiefie wiederholen in ironisc}}er Weisc. d_ilebHiirner
und verdoppeln sie: die natiirliche Kraft wird durch kulmrellefc;—ci'hmkhchkelt it erwli:l)rl;
i i 5 den thm die Horner genommen. D
den. Dem Stier werden Spiefl-Horner gesetzt, so wer e e o, o
i i : Sein natiirlicher Lustdrang wird in die cheliche
steht symbolisch auch fiir den Mann: her [ : ! & it
i isi i d, ist dieses Gleichgewicht von Natur u
bung kanalisiert. Geht die Frau nun fremd, . et
:I?\fl\iur 'g'ic es die Institution Ehe darstellt, aufgehoben: Er bekomn'{t ein x:;e}i;c‘rc:. Paa_r
Hémc; aufgesetzt, die aber keine natiirliche Kraft darstellen, sondern ein von der Frau ver-
eIt Paar Spiefle. y A i
F(:I.I[rlftgficr in s[:eincr geschlechtlichen Kraft, finden beide Gesehlechtcr. Moglllr.chke:}t;:r;1 der
Identifikat’ion und der phantasierten Wunscherfiillung. Das macht seme'StirkStef' cSr:u—
tung im spanischen Scelenleben aus. Es ist also keineswegs so, dafl der Stierkampt in Spa-

nien reine Minnersache war und ist.

6

Der eigentliche Stierkampf in der grofien Arena mit pmfessionellenhTogcros hat zlich in cécn
ilder; sei 5 de des 18. Jahrhunderts wird er in der
300 Jahren herausgebildet; seit ungefihr Enc \ : :
if:izfgnen Foer durchgefiihre. In der Regel treten drei Toreros auf, v;[n dene}? ;fedzr Lmt Z]:‘;u':rl
i i 1 drilla, seine Mannschaft, daber.
i kimpft. Jeder der drei Toreros hat seine Qua ; : .
?’E;:lraijnf der (P_:orr{da folgt einem festen Reglement. Ein :(ampfddm;c%‘t in dej ]}\egelri{i)?;feis
i ie el ile ei < ind: Einlassen des Stiers und Ausp ;
Minuten. Die einzelnen Teile eines Kampfes sin v s e
i Stier si a i der Capa—dem Umhang —arbeitet. Einrel
wie der Stier sich verhilt, wobei der Torero mit d L n ; i
i i St i ; den Muskelhocker im Nacken stechen.
on der Picadores, die den Stier mit der Lanze in de 1 . A _
;r;nhcrwerdcn dem Stier die Banderillas gesetzt, je Stier 3 nd'sal 2. chra?f}?rfc{%;‘d](“tug:;lilg
i i i Y £ leta, bei der der Torero sich méglichst w
liche Stierkampf mit dem roten Tuch, der Muleta, ‘ abglichs :
i i ibt el hl von Schritten und Figuren — herum
b und den Stier um sich — es gibt eine V}elza . . ) -
f;l;r'zﬁc:oll Am Schluf steht das Téten des Stiers, bei dem der i{'olrje_ro, vor lclem 'Sf‘uizsé;s
iy Trite i ich 1 der Lunge téten soll. Die einzelnen Ter
hend, ihn mit einem Degenstich in Herz o ‘ elne :
: i - beklatscht oder kritisiert. Vor a
K fes werden von Publikum lautstark kommenue.rt, :
lcxjrl:r’\ehrma]ige Tétungsversuche erziirnen das Publlkurg; dcrdS_tler, egal, ob er gut oder
a i irdiges Ende verdient.
lecht gekimpft hat, hat ein schnelles und wurdlges . rdier ‘ .
SCl;—IEi:togsch g-fsehen sind verschiedene Elemente in die hc?txgﬁ }'(}Sn:n un.d lm d.as iibécis
e i oin T 1 héfischen Stierspiele sein, di
egangen. Der Picador mag ein Uberbleibsel _der sein, die
;gecli]:sell;gjghrfundert existierten und wobei der Adelige vom Pferd aus den_ Stier rI'Il';Fl:t]nEr
Lanze té;etc. Aus der Volkskultur stammen z.B. die Bander‘lllas und auch C].lt Ze;n: |%.1r,
der Stierkimpfer zu Fuff. Man hat in der adeligen Art des Stwr!{ampfs d?n e-l'g":mhche? . r-
sprung der Corrida sehen wollen; aber es ist genauso gut mdglich, dafl die héfische ]; u::;_
ung ihrerseits wieder nur ein Reflex auf den Stier in der Vqlkskultur war. Memle:s ra
tgensgnﬁhrt sich der innere Kern der Begeisterung an der Corrida aus den bt’:-idcn erl autcr"jcen,
historisch weit zuriickreichenden Stringen des spanischen Volks};ben: einerseits aush éem
Opfer mit gleichzeitigem Risiko eines Menschenlebens, andererseits aus dem Versuch der
i eschlechtlicher Kraft. : ] P
AnEclliE:lgfnitti stellt in ,Masse und Macht® fiir verschiedene cumpais.che \_lc_;lkcr I\«_!asgcn
symbole auf, an denen sich die jeweilige nationale Tdentitit l1erau§ké'1$tall}lscllcre.]3 Fiir \E:Z;
aien’! . Matador, der sich als Kimpfer mit der wilden Bestie vo
nien'! nennt er den Torero, den s der ‘ fer n : ’ ok
i i i hischen Zeit. Eristsich seiner Kunstfertigkel
Massen zeigt, gleichsam ein Held der myt un et
?r:ann?;‘mg migt d%r Bestie bewuft, damit wird er auch Herr der Massen, die thn bewun

dern.
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Doch scheint mir, da Canetti mit dieser Sicht des Stierkampfs nicht ganz recht hat: Mit-
telpunkt der Identifikation ist nicht der Matador allein, sondern der Kampfdes Toreros mit
dem Stier. Diese Interaktion im Ritual, mit den wechselnden Protagonisten Stier und To-
rero, ist das, was man als Massensymbol Spaniens bezeichnen kénnte.

Sobald der Stier einliuft, ist die Grenze von Natur und Kultur thematisiert. Auf der
einen Seite der Stier, auf der anderen der Torero; die Bewunderung im Publikum gehort
in diesem Moment eindeutig dem Stier: so stark, so wild miite man sein, Die Picadores,
die auftreten, wenn der Stier seine Kraft und Schnelligkeit gezeigt und wenn der Torero
die Eigen- und Kampfart begutachtet hat, sind die bisen Buben der Corrida; sie werden
normalerweise beschimpft und beleidigt. Thre Aufgabe ist es, den Stier zu schwichen,
der Spezialausdruck lauter: »castigar®, was strafen, ziichtigen, aber auch verbessern
heiflt. Vielleicht ist die angemessenste Ubersetzung ,in die Zucht nehmen®, Im alten
Wort Zucht, dessen Sinn sich teilweise verloren hat, z.B. der Mensch in der Zucht Got-

tes, schwingt beides mit, was hier von Bedeutung ist: die Hand, die straft, um zu verbes-
sern, wobei der Zweck der Verbesserung der ist, dafl die Fortpflanzung in der neuen Ge-
neration, die Zucht, in der ihr geziemenden Ordnung, ziichtig also, vor sich geht. Das
Abgestraft-, das In-die-Zucht-Genommen-Werden des Stiers ist sein symbolischer Ein-
tritt in die Kultur,

Im Stierkampf kénnen die Zuschauer und Zuschauerinnen unbewuflt, aber desto in-

tensiver, fast in einer Art Katharsis, zentrale Punkte ihres Seelenhaushaltes erneut
durchleben und vor allem durchfihlen. Die Corrida jst als Darstellung der Erziehung
interpretiert worden. Das istsicher ein méglicher Aspekt. Ein anderer aber, der fiir mich
im Vozrdcrgrund steht, ist die Thematisierung der elementaren Geschlechterbegeg-
nung.'

Im Setzen der Banderillas werden, wie ich oben schon gesagt habe, dem Stier die Hérner
genommen, indem sie durch Kunstfertigkeit verdoppelt, ja vervielfacht werden. Es ist der
Punkt, an dem, will man die Corrida als das Spiel von minnlich — weiblich sehen, die Ge-
schlechtsrollen umkippen: Der durch Tracht und berufsnotwendigen Zopf zumindest
zwitterhaft erscheinende Torero war, z.B. in den Figuren mit der Capa, die oft wie ein
Kleid um seinen Kérper ist, bis zu den Banderillas ein eher weibliches Element. Von nun an
hat er den minnlichen, den Stier dominierenden Part. Fr zwingt dem Stier, thm seine Kraft
raubend, seinen Willen auf und erzwingt so eine Art symbolischen Geschlechtswandel.
Der Stier hat nun den weiblichen Part. Auf einer Scherzpostkarte aus dem Jahr 1971 (hier
kann man das kollektive Unbewuflte am Werk sehen) ist der Torero mit seinem Tuch in sei-
nem Sessel sitzend und die Beine von sich streckend dargestellt, wihrend der Stier mit ei-
nem dngstlich-erstaunten Blick auf den von der Miitze bedeckten Schof des Toreros thm
seine Pantoffel apportiert, Es gibt eine ganze Reihe von Mirchen-Erzihlungen, die einen
Geschlechtswechsel von Frau zum Mann durch cin Stierspiel zum Inhalt haben,"

In der Corrida findet also eine doppelte Bewegung statt: Die wilde Natur des Stiers wird
in die Zucht genommen, so in Kultur tiberfiihrt und endet, ihrer minnlichen Kraft beraubrt,
in der untergeordneten weiblichen Rolle. Der schon allein durch das Korsett des auszu-
iibenden Reglements in Kultur eingeordnete Torero beginnt die Corrida in einer weibli-
chen Position, um schlieflich als der starke Mann hervorzutreten,

Die Zuschauer sehen bei dem Ritual des Stierkampf{s aber in allen Phasen nur minnliche
Akteure; sie erleben den Ritus ohne Reflexion und kritische Durchdringung mit. Vielleicht
jedoch zeigt sich gerade im Ausgesparten, nur durch kritische Interpretation aus der Sym-
bolik Herauszulesenden das eigentlich Entscheidende. Im Falle des Stierkampfs wire dies

die Unsicherheit des Mannes in einer ménnerdominierten Gesellschaft vor der Position der
Frau, f
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macht der Nacht, der Zeit der miitterlichen Erde, Platz. Was paradox scheint, ist im Zeit-
punkt der Durchfithrung und in der Anlage der Arena des Stierkampfs sich v::rsinnbildli—
chender Ausgleich der beiden Prinzipien weiblich und méinnlich. Nicht das eine, nicht das
andere, irr? Ausgleich der beiden Elemente des Lebens kann das Leben weitcrgel':en.

U ibt:r, cines sel :Ia}lgemerift: Die Interpretation sagt etwas iiber das Ritual, das das Ritual
nicht interessiert. Um zu wissen, was i i i i
i sl G dc:E:r},{_ltual des Stierkampfs ist, mufl man, muf} frau die

7

Man hat dem Stierkampf vorgeworfen, daf er sich wihrend des Franquismus und innerhalb
dessen Brof—Kr‘ﬁmmel und Spiele-Ideologie als politisches Instrument fiir die Entpolitisie-
rung.und die Stillhaltung der Massen habe miffbrauchen lassen. Es ist sicher richtig, dafl die
Corrida als ,fiesta nacional” fest in die Ideologisierungskampagne der Francu—f)iktatur
eingebaut war, aber es bleibt erstens zu fragen, welche Diktatur ein derart gefithlsbeladenes
Schauspiel nicht fiir seine Zwecke beniitzt hitte, und zweitens, ob die Corrida in ihrem
Ausdruck und in ihrer Wirkung mit faschistischem Denken und Fiihlen in direktem Zu-
sam.me{lhang steht. Ein weiterer, heute gingiger Vorwurf an die Corrida st der, daf sie sich
kapltahsliex:t habe, nichts weiter mehr sei als Kommerz und Geschﬁ.&emachere;‘

Faschistische Diktaturen mifbrauchen in ihrem Totalititsanspruch alles; und es mag zu-
vs{cﬂen_sogar scheinen, als ob einige der vereinnahmten Elemente genuin faschistisch seien
die es im Grunde aber — untersucht man ihren Charakter und ihre innere Antriebskeaft —
nicht sind. Auch die kapitalistische Durchorganisierung einer Gesellschaft kennt keinen
bHalt, wenn es Eiarum gehr, sich die Schliissel zum Gefiihlsleben und damit auch zum Geld-
S:Illtélegs}rﬂ]:;:gocl{l:i;?{ng dienstbar zu machen. Doch dies spricht in keiner Weise gegen die-

Der Stierkampf als solcher ist nicht ideologisch belastet; als Teil des Volkslebens aber
F{:ll[ er d'rc Geschichte dieses Volkes, das ist nur normal und unausweichlich. Oft beruht die
ldFDIOgISC]]C Belastung auf einem Vorurteil: So kommen viele der heutigen spanischen
Stierkampfgegner aus republikanischer Tradition; fiir sie war seit ihrer Kindheit die . fiesta
nacional —das Téten des Stiers — nichts weiter als ein faschistisches Spektakel, von Faschi-
sten fiir Faschisten organisiert. Unausbleiblich wurde auch der S:ierkampfselk;st unter die-
sem Blickwinkel gesehen.

Sina Walden, ganz dem Tierschutz verschricben, greift auch diese Argumente auf und
mixt in threm ,,Von Cortéz zu Cérdobes?* alliterationsreich, aber inhaltlich schrig betitel-
ten Aufsatz alles wiist zusammen, was nur gegen die Corrida sprechen kann. Das hort sich
dann z.B. 50 an: .

_»Franco hat vermutlich das natiirliche Absterben des anachronistischen Spektakels ver-
zbgert, heute hilt es der Kommerz aufrecht. Hier wie anderswo hat die Profitsuchr das
Erbe des Fascf}ismus angetreten... Und wie es mit nationalen und vélkischen Symbolen so
geht, viverdcn sie von den nationalen und vélkischen Kriften am Leben gehalten, dem “Volk’
als Spicgel sciner selbst vorgegaukelt. ... Arena heifit Sand. Blut im Sand. Blut und Boden
Blubo auf spanisch. Fiesta. Ein Fest, dessen Teilnehmer sangre und muerte schreien Blut.
]1:{13 Tod verlangen. ... pie iibermenschlich herrliche Natur — gepeinigt, verstiim ITlf:It,, ver-
n:nr G;a;g;?g}criitgiglr‘nefstcn Erniedrigung im eigenen Blut durch den Sand geschleift. Th-

Den Tieren gehért aller Respeke, aber eben als Tieren, habe ich oben geschrieben. Das
Konzept, das hinter dem gerade zitierten Text steht, istim Grunde ein menschenve]'acl;tel;—
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des. Der Stier ist hier die ,i#bermenschlich herrliche Natur®, folgerichtig wagt sich die Au-
torin zu schreiben: ,Uns gehtes nicht um Vélkerpsychologie®. Wenn es den Tierschiitzern
vom Schlage einer Sina Walden nicht um ein differenziertes Verhilnis, wie es die einzelnen
Menschengruppen und Vélker zu den Tieren entwickelt haben, geht, dann werden sie auch
kein Tier wirklich schiitzen kénnen. Denn der Umgang der Vélker mit den Tieren ist tief
geprigt von Glaubensvorstellungen, Traditionen, Geschichte. Kappt man dies alles wegen
des Tieres als iibermenschliche Natur, so kappt man auch die positiven Emotionen den Tie-
ren gegeniiber, Der Mensch hat sich die Erde untertan gemacht und bése an den Tieren ge-
frevelt. Es geht nun angesichts der Bevélkerungsexplosion darum, den einzelnen Tierarten
ein Uberleben in ihrem Lebensraum zu sichern. Jede Art, die ausstirbt, bedeutet eine Kata-
strophe. In dem bedauernswerten Zustand, in dem die Erde sich befindet, kénnen die Tiere
nur gemeinsam mit den Menschen, den Vélkern iiberleben. Gerade dazu ist aber eine ge-
naue Kenntnis des Verhiltnisses der einzelnen Vélker zu den Tieren, eine Volker-Tierpsy-
chologie, unausweichlich. Guter Tierschutz-Wille, der zum Nutzen der Tiere eine kultu-
relle Gleichschaltung der menschlichen Kulturen will, niitzt nicht und ist sogar schidlich.

Bei keiner Corrida wird ,,Blut® oder , Tod“ geschrieen. Wer dumpfen Blutrausch und
wilde Mordlust sieht, hat eben gar nichts gesehen, nichts verstanden. Er ist wie ein Frem-
der, der zum ersten Mal einer katholischen Messe beiwohnt und im Moment der Wandlung
das Klingelzeichen des Ministranten — in seiner Kultur sind schrille Gerdusche mit negati-
ven Gefithlen belegt —fiir das allein entscheidende Ereignis bei der Transsubstantiation hilt
und deswegen die ganze Meffeier ablehnt. Unbestritten, der Stierkampf ist grausam und
das Ende des Stiers eine Tragddie, ein unausweichlich notwendiges Geschehen. Der Philo-
soph Ludwig Wittgenstein, der, soweitich weif}, nie einen Stierkampf gesehen hat, hat diese
Ambivalenz besser gespiirt als manche andere. In den ,Vermischten Bemerkungen®
schreibter:

,Beim Stierkampf ist der Stier der Held einer Tragddie. Zuerst durch Schmerzen tollge-
macht, stirbt er einen langen und furchtbaren Tod.“"

Der Held der Tragddie mufl sterben. Als ich im Friihling dieses Jahres mit einer deut-
schen Krankenschwester, die noch keine Corrida gesehen hatte, den Stierkampf besuchte,
hat mich beeindruckt, was sie zum Sterben der Tiere sagte. ,Ich kenne viel schrecklicheres
Sterben in der Klinik. Der Tod eines Stiers geschieht ja hier in kiirzester Zeit. Ich hatte mir
das viel schlimmer vorgestellt.“ Das, was taurophobe Kritiker aus dem Norden am meisten
empért, ist der &ffentliche Tod, und das ist verstindlich, da in ihrer Kultur der Tod einer
starken Tabuierung unterliegt. Die Krankenschwester, der der Tod nicht unvertraut ist,
reagiert ganz anders als andere Menschen aus dem Norden.

Viele Stiere kommen jedes Jahr bei den Corridas ums Leben. Dennoch dient der Stier-
kampf der wichtigsten Aufgabe des Tierschutzes, der Arterhaltung. Denn der toro bravo,
diese vom Menschen dominierte, aber nicht domestizierte wilde Stierart wiirde lingst nicht
mehr existieren und ausgestorben sein, gibe es eben nicht den Stierkampf. Die Aufzucht,
die Bereitstellung der dem wilden Stier angemessenen Umwelt, die Gewihrung eines sechs
Jahre langen ungestorten Aufwachsens, all das wire ohne die Corrida viel zu kostenintensiv
und nicht lohnend. Sollte einmal ciner der verschiedenen Antrige zur Abschaffung des
Stierkampfs beim europiischen Parlament durchgehen, so miiften sich die Tierschiitzer
und die EG gleich mitiiberlegen, wie das Uberleben der Rasse des toro bravo zu sichern und
aus welchen Mitteln ein solch artifizielles Uberleben zu subventionieren sei.

Aber vielleicht wire es das Allereinfachste, dem spanischen Volk seine Tradition des
Stierkampfs zu lassen, auf die es aufgrund der Praambel der spanischen Verfassung — die
spanischen Volker haben das Recht auf ihre Traditionen — Anspruch hat.

Der Kampfstier lebt als zwar kontrollierter, aber doch wilder Paarhufer (eines der letzten
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wil‘dlebcndcn Rinder in Europa) sechs Jahre oder mehr in der thm entsprechenden Lebens-
weise. Als bewundertes Symbol von natiirlicher Stirke und Fruchtbarkeit wird er in den

kulturellen Kosmos der Menschen einbezogen. Dabei mufl er sterben, aber als Held einer

Tragddie. Sein jeweils individuelles Sterben sichert das Uberleben seiner Rasse. Kann ein
~Tier mit mehr Tier-Wiirde behandelt werden?

Uberlassen wir das letzte Wort Federico Garcia Lorca. In dem letzten Interview vor sei-
ner Ermordung mit dem Karikaturisten Bagarfa, veréffentlicht in der Tageszeitung ,El
Sol* vom 10. Juni 1936, hat er auf die Frage nach seinem Verhiltnis zum Stierkampf folgen-
des geantwortet:

»Ich bin davon tiberzeugt, dafl die Stiere heutzutage das kultivierteste Fest darstellen, das
es auf der Welt gibt; es ist das unverfilschte Drama, bei welchem der spanische Mensch
seine besten Trinen vergiefit und wobei ithm seine beste Galle hochkommt. Es ist der ein-
zige Ort, wohin man mit der Sicherheit gehen kann, den Tod, umgeben von der blendend-
sten Schonheit, zu sehen. Was wiirde denn aus dem spanischen Frithling, aus unserem Blut
und aus unserer Sprache, wenn eines Tages die dramatischen Trompeten der Corrida nicht
mehr erklingen?“'®
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Anmerkungen

Dieser Essay ist Justa Carrasco Montero gewidmet.

Ohne sie hitte er nicht geschrieben werden kénnen. Alle Ubersetzungen aus dem Spanischen stammen
von mir. Fiir Hilfe dabei danke ich Justa Carrasco Montero und Isidoro Reguera.

Eindeutig iiber die Bibliographie erkenntliche Zitierungen oder Erwihnungen wurden nicht eigens
mit Anmerkungen verschen.

1 Grundlegende Lektiire zu Stierkulten in Vorgeschichte und Ethnologie sind Alvarez de Miranda
und Duerr.

2 Das griindlichste Werk zum Umgang mit dem Stier in Spanien ist — aufler dem Monumentalwerk
zum Stierkampf und seiner Geschichte von Cossio, ,Los Toros® — die Arbeit von Delgado Ruiz.
Sehr informativ ist auch Caro Baroja (1984).

3 Die Unterscheidung taurophil/taurophob habe ich von Pitt-Rivers (1989), S. 2251, ibernommen.

4 Zum aggressiven Charakter des toro bravo siehe Falk. Zur Einfihrung in den Stierkampf ist He-
mingway noch immer empfehlenswert.

5 Die von mir iibersetzte Version ist folgender Schallplatte beigelegt: Coleccion de canciones Popiela-
res Espanolas. Recogidas, armonizadas e interpretadas por Federico Garcia Lorca (piano)/La Ar-
gentinita (voz). Ed. por Sonifolk, Madrid 1989.

Die hier erwiihnte Version mit geringen Abweichungen findet sich in: Garcia Lorca (1977) tomo I,
826-827.

Zu Coria siehe Pitt-Rivers (1989), S. 2261.

Genauere Angaben zu den Hochzeitsstieren bei Alvarez de Miranda, S. 115-131. Ebenfalls bei
Caro Baroja (1984) und Pitt-Rivers (1989).

9 Das Lied ,La Remolona® ist aus Dominiguez Moreno, S. 24, entnommen. Die Ubersetzung ,zu
deinen Wassern® heiflt im Original ,al t regazu® (zu deinem Schof), aber wegen des Spiels mit
,deinem FluBbett in Bliite” (un lechu florio) habe ich mich fiir diese Ubersetzung entschieden.
Die ,.Schellen-As* heifit im Original ,ah d’ oru®, also Gold-As, die hichste Karte im spanischen
Spiel. Gold im spanischen Blatt entspricht Schellen im deutschen.

10 Zum San-Markus-Stier ist das grundlegende Werk Caro Baroja (1974). Hier werden die alten Quel-
len, z.B. Padre Feijoo, zitiert. Daneben siche Caro Baroja (1984) und Dominguez Moreno.

11 Canettis Massensymbol fiir die Spanier, S. 193f.

12 Deutungen der Corrida als Geschlechterbegegnung haben vorgelegt Delgado Ruiz, S. 102-136,
und Pite-Rivers (1984).

13 Legenden von Geschlechtsumwandlung siche bei Alvarez de Miranda.

14 Die Zitate von Walden in der Reihenfolge S. 57, 56, 58.

15 Wittgenstein schrieb den Aphorismus 1946 in den ,Vermischten Bemerkungen®, Werkausgabe
Bd. 5, S. 521.

16 Das Interview mit Garcia-Lorca erschien unter dem Titel: ,Dialogos de un carcicaturista salvaje”.
Wieder abgedruckt in: Garcia Lorca (1986). Hier: tomo III, S. 685,
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Ruth-E. Mohrmann

»Blutig wol ist Dein Amt, o Schlachter ...“

Zur Errichtung 6ffentlicher Schlachthiuser im 19. Jahrhundert

Blutig wol ist Dein Amt, o Schlachter,
doch iibe es menschlich.
Schaffe nicht Leid dem Thier, das Du zu
todten bestimmt.
Leit es mit schonender Hand und
todte es sicher und eilig.
Wiinschest Du selber ja anch, kime
doch sanft Dir der Tod. S
(Wandinschrift im Schlachthaus zu Siegen)'

Als im Wintersemester 1986/87 am Volkskundlichen Seminar der Universitit Miinster ein
Hauptseminar zum Thema ,homo animalque — Zur Beziehung zwischen Mensch und Tier
in Vergangenheit und Gegenwart® stattfand, waren sich alle Teilnehmer schnell einig, daf}
auch ‘Lokaltermine’ zum Seminarprogramm gehoren sollten. Von den ins Auge gefafiten
Besuchen im Zoo, im Tierheim, auf einem Bauernhof, in einem Universititsinstitut mit
Tierversuchen und/oder dem Schlachthof blieb schlieilich der letzte iibrig. An zwei tritben
Dezembervormittagen fand sich eine Gruppe von zehn Studierenden in der Anlage der
Miinsterschen Schlachtviehverwertungsgesellschaft ein. Unter der vorziiglichen Fiihrung
von Herrn Dr. R. Liicke, dem Leiter des stidtischen Veteriniramtes®, waren wir teils
schockierte, teils faszinierte Beobachter des Schweineauftriebs und der Schweineschlach-
tung am FlieBband. Grofivich kam an diesen Tagen nicht zur Schlachtung. Der nicht nur
der naflkalten Witterung wegen von mir bereitgehaltene ‘Flachmann’ fand beide Male stir-
kungsbediirftige Abnehmer. Dabei verschwand bei allen Teilnehmern das ‘mulmige Ge-
fiihl im Magen’ mit zunehmenden Abschreiten des Fliefibandes: Je mehr das Schwein vom
Tier zum Fleisch wurde — und dieser Prozef} war erst nach einer Vielzahl unterschiedlicher
Arbeitsschritte erreicht® —, je mehr verloren sich auch Distanz und Befangenheit, so dafl
einige am Ende der prallen Schinkenseite erleichtert Druck- und Streicheleinheiten zu ge-
ben vermochten. Dafl der Konsum von Schweinefleisch—er lag im bundesrepublikanischen
Durchschnitt 1985 bei 60,1 kg pro Kopf der Bevékerung® — zumindest zeitweise unter den
Seminarteilnehmern deutlich sank, ist mir mehrfach bestitigt woren.

Die folgenden Ausfithrungen nahmen von diesen Aufenthalten in der Gartenstrafie 81—
so die malerische Adresse des Miinsteraner Schlachthofes — und von eigenen durchaus leb-
haften Erinnerungen an lindliche Hausschlachtungen in meiner Kindheit und Jugendzeit
sowie nicht zuletzt von den ungemein anregenden Diskussionen dieses Mensch-Tier-Semi-
nars ihren Ausgang.’ Allerdings zielen sie nun auf damals nur am Rande erdrterte Fragestel-
lungen.
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Mensch und Tier

Kulturwissenschaftliche Aspekte einer Sozialbeziehung

Das Verhiltnis von Mensch und Tier steht im Mittelpunkt dieses Themenbandes der Hes-
sischen Blitter. Die Betrachtung liegt hierbei nicht auf der einseitig zoologischen Bedeu-
tung der Tiere, auch nicht auf der ethologischen, sondern fast aussschlieflich auf ihrer Rolle
als Teil des menschlichen Sozialsystems. Im Verstindnis der Autoren wird Tierhaltung als
kulturelle Leistung — hiufig genug allerdings eine sehr fragwiirdige ‘Leistung’ — des Men-
schen betrachtet, in historischer wie gegenwirtiger Perspektive.

In diesen Untersuchungen sollen die vielfiltigen Ausprigungen der Mensch-Tier-Bezie-
hung — sowohl historisch als auch auf die Gegenwart bezogen — untersucht werden.

Ausgehend von der Sozialgeschichte der Tierhaltung, d.h. der Entwicklung vom Nutz-
zum Haus- und zum Freizeittier, wird die Anderung der 6konomisch-rationalen zu imma-
teriell-emotionaler Begriindung der Tierhaltung den Wertewandel verdeutlichen, der die
Rolle des Tieres in der modernen (menschlichen) Gesellschaft kennzeichnet.

Dieser Ansatz ist in den Kulturwissenschaften ein relativ neuer Zugang, der auch zu
neuen Aspekten und Erkenntnissen in der Sozialgeschichte fiihrt. Der Mensch nutzt das
Tier, liflt es fiir sich arbeiten, zog (und zieht) mit ihm in den Krieg, erniihrt sich vom Tier,
fordert physische wie emotionale Hilfe — gegenwirtig etwa als Blindenhund oder Partner-
ersatz. Das Tier dient als “Sportgerit’ oder hat Unterhaltungswert — vom Zirkus bis zum
Tierkampf.

In den bisherigen sozialwissenschaftlichen und vor allem volkskundlichen Studien zum
Tier, z.B. in der Brauch-, Erzihl- oder Geriteforschung, spielten die Tiere immer nur eine
sachbezogene Rolle am Rande des Interesses, selten wurde die soziale Qualitit der Bezie- -
hung zum Menschen hinterfragt und dargestellt. Der Dreiklang Mensch-Tier-Umwelt, der
gerade in letzter Zeit zunehmend an kultur- und sozialpolitischer Bedeutung gewinnt, ist
volkskundlich nahezu véllig unbeachtet geblieben.

Der vorliegende Band erdffnet ein breites Spektrum verschiedenster Beispiele, Denkan-
sdtze und Problematisierungen zum Verhiltnis von Mensch und Tier unter kulturellen, so-
zialen und historischen Aspekten. Es war weder erreichbar noch beabsichtigt, ein geschlos-
senes, reprisentatives Bild der gegenwiirtigen volkskundlichen Arbeiten zu zeichnen, auch
sind die Tierarten, die beriicksichtigt werden, nicht systematisch ausgesucht worden, noch
sind einzelne Forschungsrichtungen — wie Erzihl- oder Brauchforschung — in gewichteter
Relation vertreten.

Vielmehr ging es uns darum, méglichst vielseitige Anniherungen an die Mensch-Tier-
Beziechung aufzuzeigen. Eine heuristisch strukturierte Forschungsgeschichte dieses volks-
kundlichen Feldes fehlt in unserem Band, sie wire auf knappem Raum auch nur schwer zu
erstellen. Dies liegt zum einen an der Diffusitit der thematischen Zuginge — Tiere kommen
immer und iiberall, aber in unterschiedlicher, oft zufilliger oder nebensichlicher Relevanz
in bestimmten Gebieten der Volkskunde vor — zum anderen an den theoretisch-methodi-
schen Verfahren, die —auf Tiere im Volksleben bezogen, um es einmal verkiirzt auszudriik-
ken — wenig verallgemeinernde Aussagen zulassen. Anders gesagt, nach volkskundlichen
Schulmeinungen und Wissenschaftsauffassungen liflt sich hierzu nur wenig differenzieren.

Das hingt natiirlich mit der bisher nur randstindigen systematischen Befassung mit Tie-
ren in der Volkskunde und der Europiischen Ethnologie zusammen: méglicherweise dn-
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